
1357ش نیــز مثــل  ســال‌های 1356-
-کــه  وارونگــی  مرحلــۀ  بــه  همیشــه 
در اصطــاح آیین‌پژوهــان مرحلــه‌ای 
معمول در همۀ آیین‌هاست- رسیده، اما 
تحت‌تأثیر عوامل اجتماعی دیگر در این 
ج  سال‌های اخیر از مرحلۀ وارونگی خار
نشــده‌اند. به بــاور او، ایــن باقی‌ماندن 
در مرحلــۀ‌ وارونگی رویدادی اســت که 
در جوامعــی بــا فاصلــۀ طبقاتی وســیع 
روی می‌دهــد و بــه افزایــش خشــونت 
اجتماعی می‌انجامــد، چنان‌که به‌زعم 

او در انقلاب اسلامی ایران چنین شد.6

 
2. تحلیل معنای تاریخی عاشورا

بــا تثبیت حکومــت جمهوری اســامی 
اینکــه  فرض‌شــدن  مســلم  و  ایــران 
آیین‌های عاشورایی ظرفیت بالایی برای 
ایجاد تغییرات سیاسی در سطح جوامع 
بشــری دارنــد، اکنــون مســیر مطالعــۀ 
آیین‌های عاشورایی هم عوض می‌شود. 
ضــرورت ایجــاب می‌کنــد ایــن آیین‌هــا 
دقیق‌تــر شــناخته شــوند. لازم اســت 
اکنون به این ســؤال پاسخ داده شود که 
چرا آیین‌های عاشــورایی در ســال‌های 
اخیــر پیامدهایــی بــه بــار آورده‌انــد که 
ظاهــراً در طــول هزاروچهارصــد ســال 
گذشــته از آن‌هــا حاصــل نمی‌شــد. در 
کوشــش بــرای پاســخ بــه ایــن ســؤال، 
شــماری از اسلام‌شناســان غربــی بــه 
مطالعه دربــارۀ معنای اصیــل و تاریخی 
آیین‌های عاشورایی می‌پردازند: عاشورا 
دقیقاً چه بــوده، چه معنایی داشــته، و 
در گذر زمان ایــن معنا چــه تحولی پیدا 
کرده اســت. چنین مطالعاتــی از اواخر 
دهــۀ 1360ش/ 1980م تــا اوایــل دهــۀ 
1380ش/ 2000م بــه درازا می‌کشــد و در 
آن‌ها کوشــش بــر این اســت کــه پیوند 
میان آیین‌های عاشــورایی شــیعیان و، 
فراتر از آن، آیین‌های عاشــورایی عموم 
مســلمانان بــا آیین‌هــای دیگر اقــوام و 

ملل شناسایی شود.
مطالعاتــی  چنیــن  پیشــگامان  از 
دانشــگاه  اســتاد  باشــیر،  ســلیمان 
اورشــلیم، بــود. او در ســال 1991م/ 
1370ش مقاله‌ای با نام »روزۀ عاشــورا، 
یک آیین اسلامی متقدم« منتشر کرد و 

حامد خانی )فرهنگ مهروش(
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»تودۀ سوگواری« بازشناساند، اجتماعی 
عِ او شــکل  که گرد یــک رئیس هنگام نزَ
می‌گیــرد و در آن عاطفــه‌ورزیِ همــراه 
با ترس از مــرگ و یــادآوریِ آن به قدری 
شدید است که به تسریع مرگ محتضر، 
آســیب‌های فــراوان اشــخاص بــه بدن 
خود، و در مرحلۀ بعد نیز کوشــش‌های 
انتقام‌جویانه از متهمانــی مبهم و بعضاً 

بی‌گناه می‌انجامد2.
کانتی در تحلیل خود از رفتار سیاسی 
توده‌ها چنین توده‌ای را خطرناک‌ترین 
نوع اجتماع بشــری برای انسان مدرن، 
و بارزترین نمونۀ باقی‌مانده از آن را هم 
عزاداران شیعۀ روز عاشورا برشمرد.3 او 
خاصه با توجه به اینکه در دوران معاصر 
ســاح‌های کشــتار جمعــی در جهــان 
پدیــد آمــده اســت از توســعۀ آیین‌های 
سوگواری شیعیان احساس نگرانی کرد 
و توده‌های شــیعی را بزرگ‌ترین دشمن 
امنیت جهان بعد از جنگ جهانی دوم 

برشمرد.4
بعــد از وی، محمــود مصطفــی ایوب 
که خود یک محقق شــیعی اهل لبنان و 
مشغول به تحصیل در دانشگاه هاروارد 
بود بر ظرفیت آیین‌های عاشورایی برای 
ایجــاد تحــولات اجتماعی تأکیــد نمود، 
گرچه مطالعۀ او البته دراصل رویکردی 
سیاسی نداشــت و می‌خواســت به این 
ســؤال پاســخ بدهد که آیا باور بــه لزوم 
رنج برای رستگاری انسان مختص دین 
مســیحیت اســت یا در دیگر ادیــان نیز 
نمونــه دارد. به‌هرحــال، وی در ضمــن 
مطالعاتش دربارۀ جایگاه رنج در مکتب 
تشیع به آیین‌های عاشــورایی شیعیان 
و ظرفیــت بالقــوۀ آن‌هــا بــرای تغییــر 
اجتماعی نیز توجه نشان داد.5 پیروزی 
انقــاب اســامی تنهــا چنــد مــاه بعد از 
انتشــار رســالۀ دکتــری او مؤیــد صحت 

تحلیل‌های وی بود.
1360ش هانــس  در آســتانۀ دهــۀ 
کیپنبــرگ در مقالــه‌ای بــا عنــوان »کل 
یوم عاشــورا و کل ارض کربــا: ایران در 
سال‌های 1356-1360ش« از این دفاع 
می‌کند که انقلاب اسلامی ایران نتیجۀ 
سیاســی عزاداری‌های عاشورا است. او 
در کوشــش برای تحلیــل آیین‌پژوهانۀ 
این رویــداد چنیــن فرضیه‌پــردازی کرد 
که شــیعیان ایران در مراســم عاشورای 

 
1. نخستین عاشوراپژوهی‌های 

غربیان
تحلیــل معنــای اجتماعــی آیین‌هــای 
شــیعی در آکادمی‌های غرب ســابقه‌‌ای 
کهن‌تر از دهــۀ 1960م/ 1340ش ندارد. 
پیــش از آن، حداکثر آشــنایی محققان 
غربــی بــا آیین‌هــای شــیعی در همیــن 
حد اســت که اشــاره‌ای بــه گزارش‌های 
سفرنامه‌نویســان دربارۀ مراسم عاشورا 
بکننــد. در ایــن دوره حداکثــر می‌توان 
در ســفرنامه‌های غربیان اشاراتی کوتاه 
و اســتطرادی به این آیین‌ها یــا حداکثر 
توصیفی از شیوۀ اجرای آن‌ها یافت1. در 
هیچ‌یک از این قبیل گزارش‌ها نشــانی 
از کوشــش برای دســته‌بندی گونه‌ها یا 
تحلیــل خاســتگاه و کارکــرد آیین‌هــای 

عاشورایی دیده نمی‌شود.
بااین‌حــال، از اوایل دهــۀ‌1340ش/ 
1960م، پیــش از اینکــه در میــان عموم 
شــیعیان توجهی خــودآگاه بــه ظرفیت 
عزاداری‌هــای عاشــورایی بــرای بســیج 
توده‌ها در مســیر اهداف سیاسی شکل 
بگیــرد، معنــای اجتماعــی آیین‌هــای 
عاشورایی برای غربیان پرسش‌برانگیز 
می‌شــود. وقتــی هنــوز چه‌بســا اغلــبِ 
مشــارکت‌جویان در آن آیین‌های دینی 
تصوری از این ندارند که کارشان ممکن 
ج از فضــای  اســت بــرای ناظرانــی خــار
فرهنگی و سیاســی ایــران توجه‌برانگیز 
باشــد، غربیــان نســبت بــه آیین‌هــای 
عاشورایی و پیوندشان با قدرت سیاسی 

حساس می‌شوند.
ایــن حساســیت بــه توســعۀ مطالعۀ 
آیین‌هــای عاشــورایی می‌انجامــد، زیرا 
غربیــان می‌داننــد کــه اگــر قرار باشــد 
چیزی را در مهار و ضبط خویش درآورند 
و در جهت منافع خود از آن بهره بگیرند 
یا دســت‌کم نگذارند از جانبش خطری 
متوجهشان شــود، اول باید آن را خوب 
بشناسند. نخســتین بار الیاس کانتِّی، 
رمان‌نویــس یهودی‌تبــار بلُغــاری، در 
ســال 1960م/ 1339ش چنین تحلیلی 
بازنمود، وقتی در چاپ اول کتاب توده و 
قدرت، که به زبان آلمانی انتشار یافت، 
با گونه‌شناسی توده‌های انسانی کوشید 
نحــوۀ رفتــار هر یــک از ایــن گونه‌هــا را 
تحلیل کند. وی گونه‌ای از توده را با نام 
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